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Cristo sin cruz:
Una interpretacién martiana
sobre Jests

Francisco Fernandez Sarria

UNQUE PAREZCA EXAGERADO DECIRLO, LA HISTORIA DE CUBA SE CUENTA
hoy como una especie de Historia Sagrada de la cual José Marti es su
momento cristolégico. A mi entender, la obra en la cual esta impresién alcan-
za su mayor acabado es Ese sol del mundo moral, quizas porque su autor,
Cintio Vitier, es el escritor cubano en cuyos textos sobre identidad, politica,
ética, cultura y literatura se ha permeado mas una inteligencia, un instinto y
esquemas de pensamiento cristianos. Tampoco el hecho de que Cintio sea el
tnico que con propiedad detente una teologia politica del 59 hasta aca, lo
deja como el tnico intelectual cubano del XX con tendencias teologales a la
hora de pensar a Cuba. Ya mucho antes, en medio de la amargura y frustra-
cion republicanas, las ideas lezamianas de la teleologia insular, de la tradi-
cion por futuridad, o de las eras imaginarias, eran un gesto que, en la bis-
queda de «sentir el caudal mayor de lo histérico», de confluir «<hacia metas
donde se clarificase nuestro destino histérico», buscaba devolverle a la reali-
dad cubana un sentido, un impulso, una energia directiva; en fin, un gesto
sustentador para con la historia de «un pais frustrado en lo esencial politi-
co», de tal modo que asi pueda «alcanzar virtudes y expresiones por cotos de
mayor realeza». La fe lezamiana en la capacidad de la poesia y la cultura en
general para salvar la historia y la identidad cubanas, s6lo pueden explicarse
en la conformacién y sustanciacion de dicho pensamiento poético a partir de
elementos de la teologia cristiana de la historia, sobre todo en su principio
escatologico y en su idea de la fusién entre lo metafisico y lo histérico. Tra-
tando de integrar el «mito» que nos faltaba, Lezama, con su sistema poético,
nos dej6 una aprehension, interpretacién y sustanciacion de la historia y cul-
tura cubanas con semejante entusiasta porvenirismo escatolégico.
De igual modo, durante nuestra pasada Republica, vimos ese desfile de
«hagiografias» martianas —al estilo de Mitologia de Marti, de Hernandez
Caté o José Marti, el Santo de América, de Luis Rodriguez-Embil'—, que

L Cfr. Ottmar Ette: José Marti. Apéstol, Poeta, Revolucionario: una historia de su recepcion.
UNAM, 1995, Capitulo 3.
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esbozaban la vida de Marti con el misticismo de un evangelio apécrifo; o
esas colecciones de maximas martianas a modo de cédigos aforisticos —
Cédigo Martiano o de Etica Nacional, de Carlos A. Martinez-Fortin y
Foyo, 1943—, que buscaban plantar la norma de un «deber ser» para el
sujeto republicano, un cuerpo legislativo mosaico por el cual regirse la
naciéon. A estas tendencias juridicas, doctrinales, canonizadoras, aposto-
logizadoras y divinizantes, se unié incluso Fernando Ortiz en su discurso
del 28 de enero de 1953, en la solemne conmemoracion del centenario
martiano, el cual terminé con una oracién al modo Marti nuestro que
estds en el cielo®.

Cintio, nada ajeno a estos ingredientes cristo-escatolégicos republicanos,
y con los que ha sazonado su personal teologia politica durante la Revolu-
cién, no se queda a la vera de Lezama, Ortiz y compaiia. En su ensayo
Marti futuro llega a postular una anémala Santisima Trinidad: Marti-
Padre, Marti-Hijo, Marti-Espiritu Santo®, y en Ese sol del mundo moral, en
dos o tres plumazos, configura a la historia de Cuba como una remendada
escatologia ética, donde Varela, Luz y Caballero, y los préceres independen-
tistas, conforman nuestra etapa patriarco-profética nacional, Marti, la
mesianica, la generacion del 20, la apostdlica, y la del centenario y revolu-
cionaria luego, la parusistica.

La «culpa» o «malentendido» de este micro-relato cristolégico martiano
dentro de ese macro-relato escatolégico de la historia de Cuba, no radica
precisamente en la torpeza o capricho de elaboraciones como las anteriores,
sino que se remite a una paradéjica interpretaciéon martiana de la figura de
Cristo. Digo paradéjica sobre todo por sus resultados, pues mientras que
Marti veia a Jestis como un hombre, mas que como un Dios, con ella sélo
logré que él mismo fuera interpretado a la inversa, mas como un ser metafi-
sico y trascendente, que humano e histérico. No pudo ser de otro modo. No
se puede pretender ser un Jesucristo —y, a su manera, conseguirlo—, sin
terminar siendo, de algin modo, divinizado. Marti concibié una imagen
muy especifica de Cristo cuya apropiacioén, a la larga, le concedié vivir una
Pasion muy personal que no dejaria de repercutir en el devenir politico e
intelectual de su nacién. Con dicha Pasion —deliberadamente procurada—,
el propio Marti sent6 las pautas de su sacralizacién futura en la republica, y
es muy dificil que él mismo no fuera consciente de ello. Una prueba esta en
que la identificacién Marti-Cristo comenzoé en vida del propio Marti, entre
sus contemporaneos”.

2 Vid. Fernando Ortiz: «Oracién a Marti», en Marti humanista, Fundacién Fernando Ortiz, 1996,
pp- 49-61.

3 Vid. Cintio Vitier: «Marti futuro», en Temas Martianos, La Habana, Biblioteca Nacional José
Marti, ed. 1969, pp. 136-139.

*Vid. Ottmar Ette: Op.cit., Capitulo 2. Para confirmar tal hipétesis también se pueden consultar
los testimonios recogidos en Yo conoci a Marti, Ediciones Capiro, Santa Clara, 1998.
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Segin Cepeda, Marti desechaba la idea de un Jesis divino, y no reserva-
ba en su vocabulario ni en su fe frases de acatamiento ni la férmula trinita-
ria, por su coincidencia con el pensamiento de importantes intelectuales
norteamericanos de entonces (Emerson, Longfellow, Channig, Parker) aso-
ciados al unitarismo, movimiento religioso que negaba a Jesucristo como
persona divino-humana, y se oponia a la doctrina de la Trinidad, a los cre-
dos escritos y al espiritu dogmatico®.

No me atreveria a impugnar frontalmente esta hipotesis, pero si a consi-
derar un testimonio de Alfonso Mercado que, en este sentido, nos aporta
una pista mas valiosa. Segun el hijo de Manuel Mercado, Marti lo indujo a
que leyera mucho y tradujera Vida de Jesiis, de Ernest Renan, «y al hacerlo
[agrega] encontré, y lo he confirmado al correr de la vida, que Marti era
como Jesus en cuanto a lo vasto de su alma®».

La Vida de Jesus (Vie de Jesuis, 1863), de Renan, no fue un libro cual-
quiera en el siglo X1X, como tampoco para Marti debié ser uno mas de los
tantos que leyé, y el testimonio anterior asi lo prueba. Esta obra conocié
trece ediciones en sus primeros dos afios de publicada, con quince ediciones
mas de una revisiéon popularizada en 1864, y fue casi inmediatamente tradu-
cida a mas de doce idiomas. A ello se le suma que produjo a continuaciéon
otros treinta afios de vidas «liberales» de Cristo en aleman, francés e inglés
que, pese a su variedad, todas «<modernizaban» a Jestis buscando hacerlo
relevante para el presente, oponer la ensefianza de un Jesus viviente al dog-
matismo rigido de la autoridad eclesiastica, y compensar el esquematismo de
los relatos del Evangelio, viendo a Jestis como un hombre movido por preo-
cupaciones humanas y no como una deidad inescrutable cuyas razones y
motivaciones no pueden ser comprendidas’.

Ernest Renan fue un autor tipico de la teologia protestante liberal,
corriente o actitud teoldgica que no se consideraba vinculada por los escri-
tos confesionales ni por la tradicién y que, por tanto, se enfrentaba con el
texto biblico partiendo por entero de la personal subjetividad del creyente o
—segiin los casos— de la critica histérica y de la filosofia.? En dicha teologia
se descartaba la metafisica y la revelacion, lo sobrenatural y lo milagroso, y
se resolvian los mas altos problemas de la historia religiosa solamente con
arreglo a los calculos de la ciencia, de la historia y de la filologia. Sin duda
alguna, la teologia liberal era una discipula aventajada y evolucionada de
aquella escuela racionalista que en el primer tercio del siglo XIX proponia una
explicacién razonable y natural de todos los acontecimientos aparentemente
sobrenaturales, y que, en lugar de insistir en la veracidad y aceptacién por la

5 Vid. Rafael Cepeda. Lo ético-cristiano en la obra de José Marti, CEHILA, Matanzas, p. 27.
¢ Alfonso Mercado. «Mis recuerdos de José Marti», en Yo conoci a Marti, p. 116.

" Vid. Theodor Ziolkowski. La vida de Jesiis en la ficcién literaria, Monte Avila Editores, 1982, pPP-
54 -58.

8 Vid. José Luis Illanes y Joseph Ignasi Saranyana. Historia de la teologia, BAC, Madrid, 1996, p. 303.
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fe de los milagros narrados en la Biblia, como hacia la vieja escuela sobre-
natural, se aplicé a hallar una explicacion racional de lo que se encuentra
en el Evangelio®’. Similar visién de la razén como un idéneo instrumento
hermenéutico —al punto de creer que en la Biblia no existe nada de valor
contrario a la razén—, hallamos en dos fuentes de pensamiento claves en
Marti: el unitarismo y el krausismo. En una resefia sobre una polémica teo-
légica que se dio en las paginas de abril de 1884 de la North American
Review, Marti expone con empatia esta tendencia racionalista al resefiar el
punto de vista del reverendo liberal Richard Herbert Newton:

El Gnico medio de salvar todavia a la Religion, es aplicar la razén a la Biblia,
puesto que felizmente queda intacto el sumo espiritu religioso de ésta después
del examen.(...) La tinica autoridad legitima y definitiva para el establecimien-
to de la verdad es la razén. La fe debe ser de tal manera amoldada a la inteli-
gencia que sea razonable (...) Las iglesias se irritan contra el examen de la
Biblia, porque él requiere lo que a ellas no agrada, el ejercicio de la libertad."

La amplia difusién a lo largo del siglo X1X de los planteamientos de la teo-
logia liberal fue lo que suscité con particular agudeza el problema de la
investigacion histérica sobre Jestis. Rota la conexion con los escritos confe-
sionales y, mas radicalmente aiin, con la tradicién eclesiastica, y puesta en
duda la inspiracién de los textos evangélicos, la investigacion histérico-criti-
ca se presentaba como la tinica via de acceso cierto a la realidad concreta de
Jesuis y, por tanto, el Gnico fundamento para la posterior reflexién teolégica
que aspirara a tener acogida en el mundo cientifico. De ahi que la biisqueda
del Jests historico (leben-Jesu-furschung, en aleman) llegara a ser la cues-
tién decisiva en el campo de la teologia del x1x"'.

La cuestion del Cristo de la fe y el Jests de la historia tiene su origen en
la autonomia que la exégesis adopta ante la dogmatica, aunque ya David
Friedrich Strauss en su Vida de Jesiis (1835) fue el primero en distinguir
sistematicamente entre el Cristo de la fe y el Jesus de la historia, a quien se
puede alcanzar despojandolo de los afiadidos miticos en la vida recontada
en los evangelios®.

A partir de aqui, las ciencias exegéticas e histéricas cambian la proble-
matica del estudio de Cristo poniendo atencién en los relatos de la vida de
Jests, esforzandose en comprender su psicologia, en trazar su evolucién, en

? Vid. Theodor Ziolkowski. Op. cit., pp. 48-51.

10 José Marti. Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 13, pp. 439-440.

1 Vid. José Luis Illanes y Joseph Ignasi Saranyana. Op. cit., p. 306.

2 Una de las mas brillantes realizaciones intelectuales del XI1X, en la que considera a gran parte del
Nuevo Testamento como mito, ficcion, como un texto plagado de tépicos literarios pertenecientes a

la fe cristiana pero no a la historia, y a Jesus sélo como un personaje impregnado de la simbglica
veterotestamentaria, helenistica y de la experiencia cristiana.

13 Vid. Theodor Ziolkowski. Op. cit., p. 53.
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definir el contenido de su conciencia mesidnica'®. Durante la mayor parte del
siglo X1X, bajo la presién de la novedad de la exégesis cientifica, muchos cre-
yeron posible construir una vida de Jesis que no tuviera nada que ver con la
dogmatica y con las confesiones de fe. La problematica cristolégica principal
de entonces procuré iluminar la conciencia que Cristo tuvo de si mismo y la
evolucion interna de su pensamiento. Se describe la génesis de su mensaje vy,
de paso, la conciencia subjetiva que posey6 de él. Se desea trazar de nuevo
su vida histérica. Se abandona la antigua dogmatica que apenas tenia en
cuenta la posible evolucion de la psicologia de Cristo, y para la cual las acti-
tudes concretas de Jesiis tenian poca importancia histérica o teolégica'.

Schleiermacher, en su obra La fe cristiana (1821), fue el primero que
elevo al rango de disciplina teoldgica la «vida de Jests». Segin él, escribir
una vida de Jests era hacer un retrato puramente histérico de Cristo, inde-
pendientemente de toda referencia dogmatica. La condicién necesaria para
el valor cientifico de dicho estudio biografico era poner en duda el dogma de
la encarnacion, considerar la de Jesiis como una vida simplemente humana,
el lugar de un desarrollo puramente humano'.

Estas proposiciones tedricas fueron aplicadas luego por otro exegeta ale-
man, K. A. Hase, que con su Vida de Jesits (1829), reeditada en 1875, fue el
verdadero creador del retrato histérico-psicoldgico: al comienzo de su
ministerio, Jesis hizo suyas las esperanzas nacionalistas y mesianicas de su
pueblo; luego, con la experiencia, fue adoptando una visiéon escatoldgica,
separandose del mesianismo nacional judio, y creando asi el suyo propio.
Este esquema clasico fue el que hizo escuela hasta finales del x1x"".

Pero definitivamente, la que atrajo amplia atencion al principal proble-
ma teoldgico del siglo fue Vida de Jesiis, de Ernest Renan, obra que propor-
cioné al publico cultivado de Europa la primera biografia literaria de un
Jesiis humanizado'. Si Strauss puso a los eruditos del Nuevo Testamento en
un camino nuevo y fructifero, Renan dio al piblico una conciencia de Jests
como figura histérica. Ignorado durante dieciocho siglos, el Jests histérico
quedaba repentinamente liberado al consumo general luego de haber sido
s6lo un tépico de controversias teologicas durante los primeros cincuenta
afios del X1x". A pesar de sus inadecuaciones teolégicas, fijé6 mas que cual-
quier otra obra de este siglo la imagen publica de Jests como ser humano
viviente mas que como deidad etérea —Jesiis mas bien que Cristo, el hom-
bre de la historia®.

" Vid. Christian Duquoc. Cristologia, Ediciones Sigueme, Salamanca,1992. p. 97.
'3 Ibidem.

'¢ Ibidem.

'7 Ibidem.

'8 Vid. Theodor Ziolkowski: Op. cit., p. 54.

1 Thidem, p. 57.

20 Thidem, p. 56.



> Cristo sin cruz @0

Renan, aunque confiaba plenamente en la historicidad de los evangelios,
eliminaba también el elemento sobrenatural de su «quinto evangelio», y tra-
taba de reconstruir la personalidad de Jests como un moralista que predi-
caba la paternidad de Dios y la fraternidad entre los hombres. Se conside-
raba fundamental la bisqueda de la «esencia del cristianismo» que el dogma
de la Iglesia, supuestamente, habia desfigurado en la persona y la obra de
Jesus; de ahi el volver al Jesuis de Galilea y desechar al Cristo de los dogmas
propio del movimiento o escuela liberal de la leben-jesu-forschung, que se
proponia reconstruir la vida de Cristo a partir del Evangelio de Marcos y la
fuente Q, llegando incluso a poder trazar su itinerario psicolégico™. Se
empez6 a describir entonces a Jestis como una especie de predicador moral,
de genio religioso amigo de los pobres, como un reformador social, tratando
siempre de sustituir el dogma por la psicologia o la fantasia, lo cual, no obs-
tante, sirvié para hacer notar la importancia de la historicidad de la vida de
Jesiis como punto central del cristianismo®.

Independientemente de cuanto repercutieron el unitarismo, el krausis-
mo o la masoneria en su pensamiento, pienso que fue esencialmente esta
visién teolégico-liberal de su época, y sobre todo la de Renan en su Vida
de Jesiis, la que mas determiné la interpretacion personal que haria Marti
de Jesus, del cristianismo y de las religiones en general. No es raro que asi
hubiera ocurrido, pues la Vida de Jesiis influy6 en las concepciones reli-
giosas —y especificamente cristologicas— de grandes intelectuales de
entonces, como se aprecia en De Profundis, de Oscar Wilde, o en el Ariel,
del uruguayo José Enrique Rodé, por traer s6lo dos ejemplos distantes en
latitud.

Un cotejo de Vida de Jestis, de Renan, con las Obras de Marti no puede
arrojar mayores similitudes, no s6lo porque reconozcamos en buena parte
del idealismo de Marti, el de Renan, sino porque en el Jesis idealista que
nos describen los dos, reconocemos el idealismo de ambos. Cuando nos
entrega su visién personal de Cristo tomando como pretexto la del pintor
hingaro Munkacsy, Marti nos describe a Jesis

como la encarnaciéon mas acabada del poder invencible de la idea. La idea
consagra, enciende, adelgaza, sublima, purifica: da una estatura que no se
ve y se siente: limpia el espiritu de escoria, como consume el fuego la maleza:
esparce una beldad clara y segura que viene hacia las almas y se siente en

ellas. El Jestis de Munkacsy es el poder de la idea pura.®

Mas tarde nos dice que en ese cuadro lo que hay es

21 Vid. Octavio Ruiz Arenas; Jestis, Epifania del amor del Padre, México, CEM, 1989, pp. 383-384.
22 Thidem, p. 384.
23 José Marti; Op. cit., t. 15, p. 346.
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la sustancia de la nueva idea, que sabe que de su luz puede sacarse el alma

. . o2
sin comercio extravagante y sobrenatural con la creacién.

Cristo, «el hombre de mayor idealidad del Universo», segiin Marti,
encontrara también en Renan, buena cantidad de veces, una pertenencia al
idealismo de su popular «biégrafo» francés:

m La idea de Jests fue mas profunda; fue la idea mas revolucionaria que
jamas pudo concebir un cerebro humano; debe considerarse en general y no
con esas débiles supresiones que justamente aminoran lo que ha hecho eficaz
para la regeneracion de la humanidad.

En el fondo, lo ideal es siempre una utopia.*

m La «reforma de las cosas» que Jesis queria, no era mas dificil. Este mundo
nuevo, esa Jerusalén nueva que baja del cielo (...) son rasgos comunes a
todos los reformadores. Siempre el contraste que resulta de lo ideal con la
triste realidad producira la humanidad esas resistencias contra la fria razén
que las inteligencias limitadas tratan de locura, hasta el dia en que triunfan y
en que los mismos que los han combatido son los primeros en reconocer su
poderosa razén de ser.?

m Lo que, en efecto, distingue a Jesus de los agitadores no sélo en su tiempo,
sino de los de todos los siglos, es su perfecto idealismo (...) La idea de ser
todopoderoso por su sufrimiento, y de que triunfa sobre la fuerza por la
pureza del corazén, es ciertamente idea propia de Jestis.*

(...) es un completo idealista; la materia sélo es para él sefial de la idea, y lo
real, la expresién cierta de aquello que no se ve.”®

m Poseido de una idea cada vez mas imperiosa y exclusiva, Jests marchara en
adelante, con una especie de impasibilidad fatal, por la senda que su admira-
ble genio y las circunstancias en que vivia le trazaran.”

m El eminente idealismo de Jesiis no le permitié nunca tener una idea mas
bien clara de su propia personalidad.™

Jests es el hombre que mas enérgicamente crey6 en la realidad de lo ideal. Al
aceptar las utopias de su tiempo y de su raza, Jestis supo hacer de ellas tam-
bién grandes verdades, gracias a fecundos errores.*!

m (...) verdadero espiritu de Jesiis, es decir, el idealismo absoluto.*

24 Thidem, p. 349.

25 Ernest Renan; Vida de Jests, Editorial El Ateneo, Buenos Aires, 1951, p- 113.
26 Thidem, p. 114.

27 Thidem, p-115.

28 Ibidem.

29 Ihidem, p- 117.

30 Ibidem, p. 188.

31 Thidem, p- 213.

32 Tbidem, p. 214.
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(...) el sentimiento que Jesus introdujo en el mundo es el nuestro, y su per-
fecto idealismo, la mas elevada norma de la vida pura y virtuosa. Jests
creo el cielo de la almas, ese refugio donde se halla lo que en vano se busca
en la tierra, creé la pureza absoluta, la total absolucién de la mancilla del
mundo y, por tltimo, la libertad que las sociedades excluyen de su seno;
como un imposible, y que no tienen entera amplitud sino en el dominio de

la idea.®
En sus Didlogos filoséficos, Renan nos describe su idealismo asi:
8 .

m La idea es una virtualidad que quiere ser, la materia le da la creacion, la
hace pasar a ser la realidad. Los dos polos del universo son desde luego el
ideal y la materia. Sin esta nada puede darse; ella es la condicion para ser,
no la causa del ser. La causa, lo eficiente, pertenece por entero a las ideas.
Mens agitat molen (...)
De esta suerte llegamos a no atribuir la existencia perfecta mas que a la idea,
y sobre todo a la idea consciente de si misma, al alma.*
m El ideal existe, es eterno, pero todavia no se ha realizado materialmente,
aunque llegara el dia en que se realice.”
n Lo ideal es lo dnicamente eterno, fuera de ello nada lo es.*
m Antes la religion era la sujecion a un ser superior; ahora consiste en la ado-
racién de la idea pura...”

Es entonces que el emparejamiento de Dios con la idea pura no demora
en Renan:

m El ideal aparecia de esta suerte como el principio de la evolucién divina,
como el creador por excelencia, como el fin y el motor primero del universo.
La idea pura contiene virtualidad; la materia es inerte. La idea no llega a ser
real sino gracias a las combinaciones materiales. Todo surge de la materia;
pero es la idea la que lo anima todo, la que aspirando a realizarse, impele al
ser. He aqui a Dios.*®

m Dios es una necesidad absoluta. Dios sera y Dios es. En tanto que realidad,

sera, en tanto que fin ideal, es.”

33 Thidem, p. 313.

34 Ernest Renan; Didlogos filoséficos, Editorial Tor, p. 74.
35 Tbidem, p. 93.

36 Thidem, p. 152.

37 Ibidem, p. 76.

38 Tbidem, p. 73.

39 Ibidem, p. 155.
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Pero ya en su Vida de Jesiis no se limita a emparejar a Dios con la idea
pura, sino ademas con la idea del bien:

m El reino de Dios no es entonces sino el bien, es un orden de cosas mejor que
existe, es el reino de la Justicia, que el fiel, segiin sus fuerzas, debe contri-

buir a fundar...*

Marti, no porque obligatoriamente lo haya leido en Renan, ni lo haya
aprendido puntualmente de otro idealista de la época, sino, en primer lugar,
por conviceién propia, por afinidad intelectual, coincide con el francés en
El presidio politico en Cuba, de 1871:

= Dios existe, sin embargo, en la idea del bien..."!

u El bien es Dios.”
m Presidio, Dios: ideas para mi tan cercanas como el inmenso sufrimiento y el

.43
eterno bien.

El criterio de hacer a Marti coparticipe del idealismo renaniano fue
rechazado hace décadas por Cintio Vitier. Para él Marti, supuestamente, no
habia caido en las trampas del idealismo, positivismo o decadentismo que
indistintamente fascinaron en la isla a compatriotas como Pifieyro, Varona,
Cruz, Casal, Sanguily o Tristan de Jestis Medina, mucho menos en el idea-
lismo del autor de Vida de Jesils, quien tergiversé las mas sencillas verdades
cristianas «convirtiendo la religiéon en arte exquisito del mismo modo que
Baudelaire y sus discipulos convirtieron el arte en religion y Comte y los
suyos fundaron la religién de la ciencia»*.

Para el teélogo cubano Reinerio Arce, por el contrario, la religiosidad
martiana «se orienté mas hacia una ética y una estética, que hacia una mis-

5

tica o una ascética»"®. Segiin él, lo estético es un elemento importante dentro
de la concepcion martiana de lo religioso, obvio en el estrecho y particular
paralelo que el propio Marti entabla entre religién y poesia.’® Al margen de
cualquier contradiccion o polémica y sus ocultas significaciones, las citas de

Marti hablan por si solas:

10 Ernest Renan; Op. Cit., p. 212.

*! José Marti; Obras completas, Edicién Critica, Centro de Estudios Martianos, 2000, t. 1, p. 63.
2 Thidem.

13 Thidem, p- 72.

* Cintio Vitier; Critica literaria y estética en el siglo Xix cubano, en Critica Cubana, La Habana,
Editorial Letras Cubanas, 1988, pp. 159-161.

45 Reinerio Arce; Religion: Poesia del mundo venidero, Ediciones CLAI, 1996, p. 88.
16 Cfr. Ibidem, p- 112.
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m Las religiones en lo que tienen de durable y puro, son formas de la poesia
que el hombre presiente;(...) son la poesia del mundo venidero:(...) Por eso,
la religién no muere, sino se ensancha y acrisola, se engrandece y explica con
la verdad de la naturaleza y tiende a su estado definitivo de colosal poesia.*’

m Ruines tiempos, en que los sacerdotes no merecen ya la alabanza ni la vene-

.. . . 4
racién de los poetas, ni los poetas han comenzado todavia a ser sacerdotes!*®

Debe haber sido el Jests «<humano, demasiado humano» de la teologia
liberal del X1X, y especificamente el de Vida de Jesits, el que mas repercutié
en la 6ptica cristiana de Marti, decisiva en la concepcién que tuvo de si
como «animal politico», lo mismo que para sus exegetas y «hagiégrafos»
posteriores en su colocacion en el nicho de pensador, legislador, héroe,
patriota, santo y hasta Sumo Sacerdote dentro del Panteén de la nacionali-
dad cubana. Sélo a la luz del Jestis <humano, demasiado humano» alcanza-
mos a comprender el permanente esfuerzo martiano en despojarlo de todos
los rasgos divinizantes tradicionales:

m Por sensual queda en desuso la lirica pagana; y la cristiana, que fue hermo-
sa, por haber cambiado los humanos el ideal de Cristo, mirado ayer como el
mas pequeiio de los dioses, y amado hoy como el mas grande, acaso, de los
hombres.*

m Se ama a un Dios que lo penetra y lo prevale todo. Parece profanacion dar al
Creador de todos los seres y de todo lo que ha de ser, la forma de uno solo de
los seres. Como en lo humano todo el progreso consiste acaso en volver al
punto de que se partid, se estda volviendo al Cristo crucificado, perdonador,
cautivador, al de los pies desnudos y los brazos abiertos, no un Cristo nefando
y satanico, malevolente, odiador, enconado, fustigante, ajusticiador, impio.50

Cuando se refiere a ese algo mas que «el placer que produce una compo-
sicién armoénica y la simpatia» en el Cristo del cuadro de Munkacsy, no
escatima en decir que

Es el hombre en el cuadro lo que entusiasma y ata el juicio. Es el triunfo y
resurreccion de Cristo, pero en la vida y por su fuerza humana. Es la vision
de nuestra fuerza propia, en la arrogancia y claridad de la virtud. (...) Es el
Jesus sin halo, el hombre que se doma, el Cristo vivo, el Cristo humano,

racional y fiero.>

*7 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 11, p. 243.
8 Ibidem, t.7, p- 223.

** Ibidem, pp. 224-225.

0 Ibidem, p. 226.

51 Ibidem, p- 349.
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Y hablando del Jesis y del Juan el Bautista en el cuadro del ruso dice:

Como hombres los entiende Vereschagin y como hombres los pinta, o como
figuras de paisajes, donde mas tiene de divino el azul del agua que la congoja
del «cordero de Dios», o a la fiereza del apdéstol, o a la mansedumbre de
aquellos almuerzos del Jordan, a la sombra de los tamarindos, con langostas

y mieles.*

De hecho, la corta descripcion que hace del Jesis «demasiado humano» en
su Hombre del campo —donde para nada emerge el Jesis taumaturgo, ni el
Hijo de Dios, ni el transfigurado, ni el redentor, ni el resucitado—, no tene-
mos mas remedio que calificarla de «vida liberal» martiana en miniatura:

(...) Yo te voy a decir quién fue Cristo.

Fue un hombre sumamente pobre, que queria que los hombres se quisiesen
entre si, que el que tuviera ayudara al que no tuviera, que los hijos respeta-
sen a los padres, siempre que los padres cuidasen de los hijos; que cada uno
trabajase, porque nadie tiene derecho a lo que no trabaja; que se hiciese
bien a todo el mundo y que no se quisiera mal a nadie.

Cristo estaba lleno de amor para los hombres. Y como él venia a decir a los
esclavos que no debian ser mas que esclavos de Dios, y como los pueblos le
tomaron un gran carifio, y por donde iba diciendo estas cosas, se iban tras
él, los déspotas que gobernaban entonces le tuvieron miedo y lo hicieron
morir en una cruz.”

Y eso para no caer en una auténtica «vida liberal» martiana, la que de
Buda hace en La Edad de Oro, a quien le aplica los mismos procedimientos
«desmitologizadores» que en el siglo XI1X los teélogos liberales y el propio
Marti le aplicaron a Jesus:

m Buda es su gran dios, que no fue dios cuando vivi6 de veras, sino un princi-
pe bueno, tan fuerte de cuerpo que mano a mano echaba por tierra a leones
jovenes, y tan hermoso que lo queria como a su corazén el que lo veia una
vez, y de tanto pensamiento que no podian los doctores discutir con él, por-
que de nifio sabia mas que los doctores mas sabios y viejos. Y luego se casé, y
queria mucho a su mujer y a su hijo; pero una tarde que salié en su carro de
perlas y plata a pasear, vio a un viejo pobre, vestido de harapos, y volvié del
paseo triste: y otra tarde vio a un moribundo, y no quiso pasear mas: y otra
tarde, vio a un muerto, y su tristeza fue ya mucha: y otra vio a un monje que
pedia limosnas, y el corazén le dijo que no debia andar en carro de plata y
de perlas, sino pensar en la vida, que tenia tantas penas, y vivir solo, donde

52 Thidem, p. 435.
33 Ibidem, t. 19, pp. 381-382.
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se pudiera pensar, y pedir limosna para los infelices, como el monje. Tres
veces le dio en su palacio la vuelta a la cama de su mujer y de su hijo, como
si fuera un altar, y sollozé: y sintié como que el corazon se le moria en el
pecho. Pero se fue, en lo oscuro de la noche, al monte, a pensar en la vida,
que tenia tanta pena, a vivir sin deseos y sin mancha, a decir sus pensa-
mientos a los que querian oir, a pedir limosna para los pobres como el
monje. Y no comia, mas que lo que un pajaro: y no bebia, mas que para no
morirse de sed: y no dormia, sino sobre la tierra de su cabafia: y no anda-
ba, sino con los pies descalzos. Y cuando el demonio Mara le venia a
hablar de la hermosura de su mujer, y de las gracias de su nifno, y de la
riqueza de su palacio, y de la arrogancia de mandar en su pueblo como
rey, él llamaba a sus discipulos, para consagrarse otra vez ante ellos a la
virtud: y el demonio Mara huia espantado. Esas son cosas que los hombres
suefian, y llaman demonios a los consejos malos que vienen del lado feo del
corazén; s6lo que como el hombre se ve con cuerpo y nombre, pone nom-
bre y cuerpo, como si fuesen personas, a todos los poderes y fuerzas que
imagina:* | y ese es poder de veras, el que viene de lo feo del corazén, y
dice al hombre que viva para sus gustos mas que para sus deberes, cuando
la verdad es que no hay gusto mayor, no hay delicia mas grande, que la
vida de un hombre que cumple con su deber, que esta lleno alrededor de
espinas!; pero jqué es mas bello, ni da mas aromas que una rosa? Del
monte volvié Buda, porque pensé, después de mucho pensar, que con vivir
sin comer y beber no se hacia bien a los hombres, ni con dormir en el
suelo, ni con andar descalzo, sino que estaba la salvacion en conocer las
cuatro verdades, que dicen que la vida es toda de dolor, y que el dolor
viene de desear, y que para vivir sin dolor es necesario vivir sin deseo, y
que la dulce nirvana, que es la hermosura como de luz que le da al alma el
desinterés, no se logra viviendo, como loco o glotén, para los gustos de lo

f

material, y para amontonar a fuerza de odio y humillaciones el mando y la
fortuna, sino entendiendo que no se ha de vivir para la vanidad, ni se ha
de querer lo de otro y guardar rencor, ni se ha de dudar de la armonia del
mundo o ignorar nada de él o mortificarse con la ofensa y la envidia, ni se
ha de reposar hasta que el alma sea como una luz de aurora, que llena de
claridad y hermosura al mundo, y llore y padezca por todo lo triste que
hay en él, y se vea como médico y padre de todos los que tienen razén de
dolor: es como vivir en un azul que no se acaba, con un gusto tan puro que
debe ser lo que se llama gloria, y con los brazos siempre abiertos. Asi vivié
Buda, con su mujer y con su hijo, luego que volvié del monte. Después sus
discipulos, que eran muchos, empezaron a vivir de lo que la gente les daba,
porque le hablasen de las verdades de Buda, y de sus hazaiias cuando era

/| NUEVAS LECTURAS DE MART
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principe, y de c6mo vivio en el monte (...)

4 . . . . .,
> No hay dudas que una «desmitologizacién» conlleva una «desdemonizacién».

O DOSSIER

-

55 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 18, pp. 464-466.
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Para Marti la divinizacion de las grandes figuras histéricas —tratese de
Buda o Cristo— obedece a un proceso de «mitologizaciéon» vario, llevado a
cabo lo mismo por ingenuas creencias populares, por religiosidad de buena
fe, o por la alevosa manipulacién, adulteracion y respectiva explotacion del
«mito» que para su conveniencia hacen los cleros de todos los credos en con-
tubernio con los poderes profanos:

m Uno es aquel soberano espiritu de Jesus, y otro las leyendas con que lo
representaron luego la imaginacion popular, que naturalmente se adorné con
las creencias del tiempo, y mas tarde el noble interés de sus apéstoles y el
diverso que vino a tener en la eternidad y divinidad del mito la casta de los
sacerdotes: siempre los sacerdotes dieron muerte a lo que pusieron en vida
los apéstoles.®

m (...) y el rey vio que en el nombre de Buda habia poder, porque la gente
miraba todo lo de Buda como cosa del cielo, tan hermoso que no podia ser
hombre el que vivié y hablé asi. Mandé el rey juntar a los discipulos, para
que pusiesen en libros la historia y los sermones y los consejos de Buda; y
puso a los discipulos a sueldo, para que el pueblo viese juntos el poder del
rey y el del cielo, de donde creia el pueblo que habia venido al mundo Buda.
Hubo unos discipulos que hicieron lo que el rey queria, y salieron con el
ejército del rey a quitarles a los paises de los alrededores la libertad, con el
pretexto de que les iban a ensefiar las verdades de Buda, que habian venido
del cielo: y hubo otros que dijeron que eso era engafio de los discipulos y
robo del rey, y que la libertad de un pueblo pequeiio es mas necesaria que el
poder de un rey ambicioso, y la mentira de los sacerdotes que sirven al rey
por su dinero, y que si Buda hubiese vivido habria dicho la verdad...”

En los términos divinidad, deidad, o Dios, con que la humanidad, a lo
largo de la historia, habia consagrado la vida de ciertos hombres, Marti
preferia leer la ejemplaridad de una vocacién humana total, o lo que es
igual, una existencia consagrada al deber, la virtud, el amor, el servicio, el
sacrificio.

m (...) él [Buda] no vino del cielo sino como vienen los hombres todos, que
traen el cielo en si mismos, y lo ven, como se ve el sol, cuando, por el carino a
los hombres y la honradez, llegan a ser como si no fuesen de carne y de
hueso, sino de claridad, y al malo le tienen compasién, como a un enfermo a
quien se ha de curar, y al bueno le dan fuerzas, para que no se canse de ani-
mar y de servir al mundo: jese si que es cielo, y gusto divino!*®

36 Ibidem, t.13, p. 444.

7 Tbidem, t. 18, pp. 466-467. [La analogia martiana entre budismo y cristianismo, en cuanto a
corrupcion del clero, es obvia y deliberada].

58 Ibidem, p. 467.
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Y en relaciéon con esto mismo, hablando del «algo mas» en el cuadro del
Cristo del pintor hingaro, dice que

Es la bravura con que el hingaro Munkacsy, (...) desembarazandose de
leyendas y figuras canijas, estudié en su propia alma el misterio de la divini-
dad de nuestra naturaleza, y con el pincel y el espiritu libre, escribié que ilo

divino est4 en lo humano!®

Para Marti, Buda, Cristo, y hasta el propio Emerson («Se sintié6 hombre,
y Dios, por serlo»®) fueron hombres que lograron convertirse en Dios al no
haber contradiccién entre humanidad y divinidad, ya que divinidad es
meta, desempeinno humano cabal. No es muy legible en la «antropologia»
religiosa martiana el concepto de hombre como naturaleza «caida» produc-
to del pecado original, y redimida sélo por una activa merced salvifica y
providencial que baja hasta él; por el contrario, piensa al hombre como una
criatura que alcanza la divinidad por esfuerzo propio, seguridad y autosufi-
ciencia; en fin, divinidad como una condicién inherente a humanidad.

= Hay un Dios: el hombre; —hay una fuerza divina: todo.'

A ese Jesuis desdivinizado por efecto de las «vidas liberales» del X1X, y
sobre todo por la de Renan, despojado ya de los titulos cristolégicos tradi-
cionales, ni Dios ni Hijo de Dios, ;qué le quedaba? Ser sencillamente un
reformador, un revolucionario en distintas esferas, en la religiosa, por
supuesto, en la politica, en la moral, en la social.

m Cuando Jesus volvié de Galilea no conservaba en su corazén ni un atomo
de fe judia, y entonces se le ve lleno de entusiasmo revolucionario...”

m Su ensueiio consistia en una revolucién social en que los rangos fueran
invertidos, quedando humillado cuanto en este mundo es oficial y grande.®

m Gracias a una ilusién comun a todos los grandes reformadores, Jesus se

figuraba el fin del mundo mas préximo de lo que era en realidad.*

Apoyandose en la siguiente cita, Cepeda afirma que para Marti, Jesis es
también el mas excelso libertador politico:®

% Ibidem, pp. 349-350.

% Ibidem, t. 13, p. 20.

! Tbidem, t.6, p. 226.

2 Ernest Renan; Op. Cit., p. 183.

% Ibidem, p. 115.

%4 Thidem, p. 209.

% Vid. Rafael Cepeda; Op. cit., p. 38.
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m (...) el rebelde sublime que, con la fuerza de su patriotismo, dio empuje de
humanidad y alcance de Universo a la via en que le encendia la opresién

romana en Galilea.

Para Cepeda, «por haber escogido esta senda de la plena condicién
humana del Cristo —sin asociarlo a Dios como persona de la Trinidad, ni
emparejarlo con la doctrina del Espiritu Santo—, Marti pretende afianzar
la misién politica de Jesis por sobre las demas. En Marti es perfectamente
comprensible, ya que esta era su gran pasién, la razén de ser de su vida»®.

No obstante, entre todas las reformas o revoluciones posibles llevadas a
cabo por el Jesus «liberal», hay que admitir que es la moral la que Renan
enfatiza por encima de todas:

m La revolucién que quiso hacer [ Jestis] fue siempre una revolucién moral.®
m Suponemos las condiciones del mundo real muy diferentes de las que son:
representamos un libertador moral rompiendo sin armas las cadenas del
esclavo, aliviando la condicién del proletariado, librando a las naciones opri-
midas (...)

La «reforma de las cosas» que Jestis queria, no era mas dificil. Este mundo
nuevo, esa Jerusalén nueva que baja del cielo (...) son rasgos comunes a
todos los reformadores.®

m La curacion de las enfermedades pasaba por una cosa moral; Jesis, tenien-
do conciencia de su fuerza moral, debia, pues, creerse especialmente dotado
para practicarla.”

m (...) revolucién moral como la que realizé Jesus. Si el taumaturgo hubiera
sobrepujado en Jesis al moralista y al fundador religioso, no habria dejado

. . . . . , .71
en pos de si el cristianismo, sino una escuela de tedrgia.

La primacia de lo moral dentro del hecho religioso es una de las constan-
tes en el pensamiento martiano. Para Marti lo religioso se da, esencialmen-
te, en lo moral, en lo ético. No hay religiéon sin moral; la moral presupone,
justifica la religion. Lo moral o ético explica la fe en Dios.

m Cristiano, pura y simplemente cristiano.
Observancia rigida de la moral —mejoramiento mio, ansia por el mejora-

miento de todos, vida por el bien, mi sangre por la sangre de los demas;— he

6 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 19, p. 455.
%7 Rafael Cepeda; Op. cit., p. 193.

% Ernest Renan; Op. Cit., p. 111.

% Ibidem, p. 114.

™ Ibidem, p. 198.

™ Ibidem, p. 202.
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aqui la dnica religion, igual en todos los climas, igual en todas las sociedades,

. . 72
igual e innata en todos los corazones.’

La realizacion de la religion en lo moral y no a la inversa, la primacia de lo
ético en el fenémeno religioso, mas que de la teologia liberal, tiene fuertes reso-
nancias en Marti del krausismo, para el cual la ética era una de las disciplinas
particulares que trataba de las esencialidades de Dios, la ciencia de la vida
humana. Para el krausismo la ética era una necesidad inherente a la naturale-
za humana y no una disciplina normativa y reguladora, basada en normas y
regulaciones impuestas por Dios a la libre y natural actividad del hombre.™

En el caso especifico de Marti, la Moral o Etica es el a priori de la religion,
pues la segunda es el pretexto, el acicate, la «fabula» necesaria que el hombre
—criatura moral— requiere para hacer el bien y no el mal en esta vida.

m Es util concebir un gran ser alto; porque asi procuramos llegar, por natu-
ral ambicion, a su perfeccién, y para los pueblos es imprescindible afirmar
la creencia natural en los premios y castigos y en la existencia de otra vida,
porque esto sirve de estimulo a nuestras buenas obras, y de freno a las
malas. La moral es la base de una buena religién. La religién es la forma de
la creencia natural en Dios y la tendencia natural a investigarlo y reveren-
ciarlo. El ser religioso esta entranado en el ser humano. Un pueblo irreligio-
so morira, porque nada en él alimenta la virtud. Las injusticias humanas dis-

gustan de ella, es necesario que la justicia celeste la garantice.™

Recordemos sino aquella aseveraciéon martiana segun la cual la consagra-
cion «religiosa» de Buda fue a la virtud.

En Marti, como antes en Kant, religion y moralidad se identifican: no
hay mas religion que la que se expresa en y a través de la vida moral. La
Critica de la razon practica, 1788, comienza una fase de proceder kantiano
constituido por la constatacién del hecho de la moralidad, de la conciencia
moral. La moral, segiin Kant, se trata de un hecho primario, a priori, no
derivado de ninguna consideraciéon previa, sino que se impone de por si: de
hecho, el hombre se reconoce y afirma a si mismo como ser llamado a hacer
aquello que su conciencia le prescribe. Ahi reside precisamente la dignidad
del ser humano: en obrar por sentido del deber, en ser para si mismo su
propio legislador. La conciencia moral es para Kant conciencia pura del
deber, advertencia de lo que debe ser hecho por si mismo, sin referencia
ulterior alguna, ni a la felicidad ni a Dios.™

7 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 21, p. 18.
™ Vid. Reinerio Arce; Op. cit., p. 34.

™ José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t.19, p. 392.
7 Vid. José Luis Illanes y Joseph Ignasi Saranyana; Op. cit., p. 241.
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La experiencia moral lleva a pensar en el alma y en Dios; mas atn, a
atribuirles realidad, a postular la realidad de un alma inmortal y de un
Dios, de un supremo legislador moral que, dominando la naturaleza y lle-
vando la creacién hacia su fin, garantice la plenitud del bien y, por tanto, la
efectiva unidad de moralidad y felicidad.

El Dios de que tanto hablé Kant es un Dios moral, un Dios afirmado en
relacion con la moralidad, que permanece absolutamente desconocido en
cuanto a su propio ser y con quien, por tanto, el hombre no entra ni puede
entrar en relacién personal, o con el que no hay otra relacién que la que impli-
ca la obediencia a la propia conciencia en la que se patentiza la ley moral.™

En este sentido, Rafael Cepeda apunta, muy atinadamente, que la pers-
pectiva martiana del Evangelio no tiene que ver ni con lo divino ni con lo
redentor, sino que hace énfasis en el elemento didactico-ético. La belleza y
verdad contenidas en los relatos evangélicos contribuyen mas bien en la for-
macién interior, a la postura exterior humana, a la hermosura del mundo,
que a un sentido de indefensiéon y culto trascendentalista de la vida. Para
Marti el Evangelio es una suma de bondades, una actitud generosa ante la
vida, un intenso afin de pureza y de gracia.”

Lo evangélico, el alma evangélica, el espiritu evangélico, son para Marti
carismas del hombre superior, que se reflejan en las causas mas nobles, las
que demandan entrega y sacrificio totales: las de liberacion de los pueblos y
fundacién de naciones. Desde esta perspectiva, Marti provee muy variados
usos del término, quedando siempre en el animo del que lee o escucha una

intimidad de bienandanza y un dulce anhelo de consagracién.™

Si las religiones, y en especial la cristiana, han perdido su connotacién
eminentemente trascendentalista y «religiosa» —y reducidas asi a mera
ética, a buena conducta, a conjunto de valores a manos del liberalismo teo-
I6gico del X1X, y todo, a su vez, por causa de un Cristo desprovisto de divi-
nidad y reducido también a mero revolucionario y virtuoso, a reformador
social, politico, moral, a héroe y hasta patriota—, no es sorprendente que
para Marti, entonces, la religion —es decir, la Etica— devenga mero culto a
hombres histéricamente excepcionales, especificamente reputados de
héroes, y sobre todo en un ejercicio patridtico muy singular.

Para Marti, la «<nueva religién», la «<nueva iglesia», o mejor, la real reli-
gion y la real iglesia, deberan descansar en el culto al heroismo patriético.

7 o ez ’ . . 79
m ;Qué es la religion, méas que historia?’

7 Ibidem, p. 243.
" Vid. Rafael Cepeda; Op. cit., p. 99.
™ Ibidem.

7 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 15, p. 435.
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m El culto es una necesidad para los pueblos. El amor no es mas que la necesi-
dad de la creencia: hay una fuerza secreta que anhela siempre algo que res-
petar y en qué creer.

Extinguido por ventura el culto irracional, el culto de la razén comienza
ahora. No se cree ya en las imagenes de la religion, y el pueblo cree ahora en
las imagenes de la patria. De culto a culto, el de todos los deberes es mas her-
moso que el de todas las sombras (...)

Las fiestas nacionales son necesarias y utiles. Los pueblos tienen la necesidad
de amar algo grande, de poner en un objeto sensible su fuerza de creencia y de
amor. Nada se destruye sin que algo se levante. Extinguido el culto a lo mistico,
alcese, animese, protéjase el culto a la dignidad y a los deberes. —Exaltese al

pueblo: su exaltacién es una prueba de grandeza.®
Esta es la iglesia secularizada que pide Marti en sustitucion de la tradicional.

m ;Qué hacen los pueblos que no levantan grandes templos a los redentores
de los hombres; y colocan en nichos sus estatuas, y componen con ellos un
santoral nuevo, y se retinen en los dias feriados a comentar las virtudes de
los héroes? ;Por Iglesia, claman? ;Por Iglesia que reemplace a la que se va?

iPues he ahi la Iglesia nueva!®'

Cepeda, con razén, asevera que Marti empareja la idea de Dios y las
luchas por una patria libre porque para él Pairia es término sagrado, inter-
cambiable con el término Dios.*”

m Ese, ese es Dios; ese es el Dios que os tritura la conciencia, si la tenéis; que
os abrasa el corazén, si no se ha fundido ya al fuego de vuestra infamia. El

martirio por la patria es Dios mismo, como el bien, como las ideas de espon-

f

tanea generosidad universales.®
m El Dios Conciencia (...) y el Dios Patria, son en nuestra sociedad y en nues-

tra vida las tnicas cosas adorables.®!

Para Cepeda hay una gran coherencia en que Marti incluya al carpinte-
ro de Nazaret en la lista de héroes que batallaron y murieron por la libera-
cion de sus pueblos, pues Marti, a su vez, organiza un movimiento indepen-
dentista que tiene las caracteristicas de una religién «nueva», porque a ella
conduce «el ejercicio de la libertad»*.

80 Ibidem, t. 6, p. 195.
8! Tbidem, t. 10, p. 188.
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82 Vid. Rafael Cepeda; Op. cit., p. 24. ;
83 José Marti; Obras completas, Edicién Critica, Centro de Estudios Martianos, 2000, t.1, p. 80. §
81 José Marti; Obras completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975, t. 21, p. 29. a
5 Vid. Rafael Cepeda; Op. cit., p. 193. 91
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Se trataba de devolverle a la religion su caracter original, el de admira-
ci6én y culto a grandes hombres —Héroes y Patriotas— que siglos de histo-
ria habian distorsionado ubicando sus valores en el orden celestial:

m La Iglesia Catélica vino a los Estados Unidos en hombros de los emigrados
irlandeses, en quienes, como en los polacos, se ha fortalecido la fe religiosa
porque sus santos fueron en tiempos pasados los caudillos de su independen-
cia, y porque los conquistadores normandos e ingleses les han atacado siem-

pre a la vez su religién y su patria.®

El exacerbado culto al héroe, en detrimento del culto al verdadero y
unico Dios, fue tipico del X1X. Esta romantica tendencia la llevé a su apo-
geo en la literatura de la época el idealista escocés Thomas Carlyle con su
tratado Los Héroes (1841). En esta obra, como en muchas otras del X1x o
de la teologia liberal, conceptos como religion, Dios, cristianismo, Jesu-
cristo y demds, son desustanciados, despojados nuevamente de su referen-
te estrictamente religioso o divino para ser sustituidos, en este caso, por
conceptos seculares como heroismo, héroe. Para Carlyle fue un tosco y
grosero error el de reputar dios a un Gran Hombre.* De ahi que diga que
el culto a los héroes y a lo heroico es el verdadero germen de la religion,
incluida la cristiana, a la cual reduce a «culto de los Héroes, la admira-
cién cordial y prosternada; la sumision, ardiente, sin limites, hacia una
mas noble y divina forma de Hombre»™, y a Jesucristo lo define como el
mds grande, acaso, de los Héroes.* La fe, a su vez, serd disminuida a
mera lealtad «hacia algiin Maestro inspirado, hacia algin Héroe espiri-
tual», y la lealtad la disminuira, a su vez, a mera emanaciéon del Culto al
Héroe, admiracién sumisa hacia el verdaderamente grande’. Para Carlyle
el culto al Héroe es el principio social permanente de toda la historia
humana. «La Historia del Mundo ha sido la Biografia de los Grandes
Hombres».”

En boca del idealista escocés, Héroe es el sujeto que concentra los mas
altos y nobles valores, una especie de categoria antropoldgica en la cual los
demas hombres reconocen la entelequia espiritual y moral de su tiempo. La
fe de dicho sujeto heroico en la idea que él encarna le comunica una fuerza
y valentia sobrehumanas. Conocedor de su deber, ante todo, de entrega a
los demas, es el ser sacrificial, agénico y martir por excelencia.

86 Ihidem, t. 11, p. 141.

87 Thomas Carlyle; Los Héroes, Barcelona, Editorial Tberia, 1957, p. 49.
8 Ibidem, pp. 14-15.

89 Ibidem.

% Ibidem.

! Tbidem, p. 17.
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Coparticipe prototipico del idealismo decimonénico junto a Renan y
otros, Carlyle dira que son los pensamientos o las ideas los causantes de lo
exterior y efectivo.”

m (...) todo lo que vemos persistir de lo realizado en el mundo, es propia-
mente el resultado material exterior, la realizacion practica y corpérea de
los Pensamientos que residieron en los Grandes Hombres enviados al

mundo...”

Segin Carlyle, religion es creencia humana, lo que un hombre tiene por
verdadero, la manera como se siente a si mismo en su relacién con el Mundo
Invisible o Espiritual, lo que él siente un deber y destino. En conclusién, el
heroismo, para Carlyle, es la relaciéon divina que en todas las épocas une a
los grandes hombres con los demds.”

Marti, con su testimonio de devota lectura de Carlyle, nos indica que no
vamos muy desencaminados en asociarlo a la idolatria heroica del escocés y
decimonénica en general.”

Reducida asi la religiéon —y con ella, por supuesto, Jesus y el cristia-
nismo en general— a mera ética y heroismo patriético sacrificial, es obvio
que para Marti no habia mayor religion ni religiosidad que un acendrado,
sufriente e incondicional ejercicio de la virtud —hasta sus ultimas conse-
cuencias—, unido a una incesante praxis politica de liberacién nacional
—hasta el martirio—, y fue precisamente esa creencia la que le concedié
hacer de su vida un testimonio auténtico y personal de ambas cosas.
Segiin sus convicciones, por ese doble camino, virtud-patriotismo, se
podia llegar a ser un Héroe y un Cristo-Jestis a la vez, y en su caso, y a su
manera, lo demostré.

%2 Ibidem, p- 5.
%% Ibidem, p. 3.
** Tbidem, pp. 4-5.

9% De Carlyle, leyéndolo: No escribe a caballo, sino sobre una quimera. Tiene el cefio fruncido.
Con la mirada, hoza. Escupe burlas. Profetiza: tunde: unge: concentra Vida. Escribe Vida con letra
mayuscula. Arrolla todo lo que no se conforma a su concepto, todo lo que no es directo y leal, —un
gobierno, un poeta, un traductor: no le importa el tamaifio, sino la violacién. Le indignan los gana-
panes y repetidores de ideas: quiere hombres de hechos, que produzcan hechos. No adelanta a
pasos naturales por caminos trillados; sino que se entra por la selva, abatiendo, aplastando,
doblando, cercenando. Su risa es ancha y honda, y un poco fria. Choca con su tiempo, porque éste
ama la Humanidad y la tierra como diosas; y él tiene como dios al hombre. Pero se salva de los peli-
gros de esta adoracién del hombre porque ama la humanidad involuntariamente. Ve accién donde
los demas ven ‘tirania’. Lo ciega el amor a la accién, como a otros ciega el amor a la diccion. Lee a
la vez las dos historias del hombre, —la que se cuenta o ensefia al mundo, y la mas personal y oculta
de deseos e intenciones que lo mueven. Pone constantemente en paralelo la forma o teoria, que dis-
fraza, con los intentos reales que encubre: lee a la vez las dos lineas de la vida. Su revelacién cons-
tante e implacable aturde. Tiene hambre de médula.» (José Marti; Obras completas, Editorial Cien-

cias Sociales, La Habana, 1975, t. 21, pp. 341-342).
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m Somos un tanto hebreos en punto a fortuna, y esperamos siempre un Mesias
que nunca llega. Y no hay méas que un modo de ver llegar al Mesias, y es
esculpirlo con sus propias manos.”

= Jestis no muri6 en Palestina, sino que esta vivo en cada hombre.”

m El idealismo, no es, en él [Emerson], deseo vago de muerte, sino convicciéon
de vida posterior que ha de merecerse con la practica serena de la virtud en
esta vida.”

m jEse es el gigante escondido que hace dar al mundo sus tremendos vuelcos:
el sentimiento divino de la propia persona, que es el martirio cuando se ejer-

ce aisladamente, y es Jesis...!”

En muchas zonas de su escritura, sobre todo epistolar, encontramos prue-
bas de ello, incluso hasta en algunas inauditas para tal propésito, como la fic-
cion. En su novela Lucia Jerez figuran personajes que bien pudieran ser lei-
dos como alter ego biograficos del autor: uno, Juan Jerez; el otro, Manuelillo.
A través del primero nos acercamos a una descripcion que el autor perfecta-
mente pudo haber hecho de su habitual mortificacién «mistica»:

m Era la de Juan Jerez una de aquellas almas infelices que sélo pueden hacer
lo grande y amar lo puro (...) Habia en aquel caracter una extraia y violenta

necesidad del martirio.'"”

Y del segundo en esta:

m (...) y creyéndose a veces una nueva encarnaciéon de las grandes figuras de
la historia, cuyos gérmenes le parecian sentir en si, y otras desesperando de
hacer cosa que pudiera igualarlo a ellas, rompia a llorar de desesperacién y

de ternura.'™

Hasta la madre de Marti, Dofia Leonor, tiene en este texto su alter ego
ficcional:

m (...) dona Andrea conocia que su pobre hijo habia nacido comido de aque-
llas ansias de redencion y evangélica quijoteria que le habian enfermado el
corazon al padre, y acelerado su muerte; y como en la tierra en que vivian

habia tanto que redimir, y tanta cosa cautiva que libertar, y tanto entuerto

%€ bidem, t. 9, p. 288.

97 Ibidem, t. 8, p. 289.

%8 Ibidem, t. 13, p- 29.

% Ibidem, .10, p. 419.

190 José Marti; Lucia Jerez, Centro de Estudios Martianos, La Habana, 2000, p. 59.
101 1hidem, p- 87.
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que poner derecho, veia la buena madre, con espanto, la hora de que su hijo
volviese a su patria, cuya hora, en su pensar, seria la del sacrificio de
Manuelillo.'*

En relacion con esta voluntad de predestinacién sacrificial y mesianismo
personal y politico a la vez, intimo y publico, asumidos por Marti, Reinerio
Arce nos dice:

Lo religioso esta en muchas de sus reflexiones. Su actividad politica esta
imbuida de cierto mesianismo de connotacién religiosa. En este sentido es
interesante en Marti la unidad inseparable de lo religioso con lo ético y lo
politico, lo que a mi juicio se encuentra en el trasfondo de ese sentimiento
mesidnico que adquiere en ocasiones cierto sentido mistico. Lo que diferencia
a Marti de los misticos es que, lejos de encaminarse a la contemplacién y al
aislamiento, lo conduce, por el contrario, a una accién politica y social com-
prometidas (...) En Marti lo que da unidad a lo religioso, lo ético y la practi-
ca politica y social es su doctrina del amor que, al mismo tiempo, constituye
una de las piedras angulares de religiosidad y se constituye en la norma para
medir éticamente toda accién politica y social.'”

En la érbita de la estricta fenomenologia religiosa, falta una incursién en
ese extrafo, confuso y a la vez revelador precipitado de nacionalismo reli-
gioso (ue se concretd, por ejemplo, en las prédicas patriético-politico-cuba-
nas insertas en los espacios de templos masénicos estadounidenses.

Cepeda, por su lado, nos recuerda que el Partido Revolucionario Cuba-
no, fundado por Marti en 1892, era un «auténtico movimiento de liberacién
politica, econémica y social que requeria de sus hombres lo que Marti pro-

clamaba y exigia: una entrega consagrada, mesidnica, apostélica, sacrificial
104

f

y ejemplar, de todo el ser»

m En esta y la mas intensa etapa de su vida Marti retoma y reitera (...) términos

.. . . . 103
y conceptos de remembranzas religiosas que aplica con intencién renovadora.'®

Y es que

m la figura de Jesis, amoroso, sufriente, sacrificial, encajaba a la perfecciéon

. . . s csae 106
en su mundo interior y en su vocacién patriética.

/| NUEVAS LECTURAS DE MART

192 Thidem, p. 90.

103 Reinerio Arce; Op. cit., pp. 135-136. ;

104 Rafael Cepeda; Op. cit., p. 197. §

195 Thidem, p. 195. e
195

106 Thidem, p- 47.
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m Lo que Marti define en Cristo como auténticamente cristiano, digno de ser
imitado, es una virtud de vida, un comportamiento, una disciplina moral,
una consagracion redentora, una pureza de espiritu, y, en lo colectivo, una

modalidad cultural.'’

La muerte de un hombre —punto final de cualesquiera que hayan sido
su vida y pensamiento— a veces nos parece que debe ser un acontecimiento
elocuente de estas dos, y nos empefiamos en encajarla alli de tal modo que
resulte un suceso coherente, que confirme sospechas que guardamos de
ellos. Debido a las caracteristicas tan peculiares que rodean la muerte de
Marti, esta nos sale al paso como una incégnita y una revelaciéon a la vez,
algo pendiente de resolver, que indefinidamente nos impulsa a explicarnosla
pero nunca a satisfacernos con una respuesta dada. A la luz de lo dicho y
hecho por el propio Marti y de las miltiples y sucesivas descripciones de su
caida en Dos Rios, pareciera un evento explicable, que habla por si mismo,
pero siempre intuimos una sombra que nos genera la inconformidad de no
saber qué pudo haber sido en realidad, al punto de salvar a su muerte de
ser algo resuelto. Ante esta relativa incertidumbre y desasosiego no ha falta-
do la hipétesis del suicidio. Pero visto todo lo repasado antes aqui, vale
dudar si el hecho, no s6lo de conocer la inminencia de su muerte, sino tam-
bién de no haberse resistido ni a esta certeza ni a las circunstancias que la
procuraron, permite hablar de suicidio, como mismo valdria la pena pre-
guntarse si al hombre a quién Marti procuré imitar —pues era digno de
ello—, el no sélo conocer el final que le pronosticaba su prédica y su forma
de vida, sino también la cercania de su muerte a la entrada de Jerusalén,
quién se la procuraria, su respeto por la eleccion de ese final, y no haberse
negado a él, lo hizo un suicida.

107 1hidem, p- 43.



