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T RAS LA MUERTE DE JOSE ORTEGA Y GASSET EN MADRID,
el 18 de octubre de 1955, la Sociedad Cubana de Filo-
sofia organizé un ciclo de conferencias sobre el relevante
pensador, que serian recogidas en el namero 13, volumen
IV, de la Revista Cubana de Filosofia, correspondiente a
enero-junio de 1956. Observar aquel homenaje permite
inferencias y comparaciones que intentaré enunciar y
comentar en las paginas subsiguientes. Creo que la inda-
gacion brinda, sobre todo, una posibilidad de reflexion
sobre el estado de las ideas en la Cuba de este turbio ano
2000, pues es obvio que tanto mi interés como el de cada
uno de ustedes busca en la historia parabolas validas para
el momento actual, para ahora mismo.

Los trece ensayos que recoge el nimero monografico
de la revista exhiben una heterodoxia que sintetiza su prin-
cipal valor. La diversidad de puntos de vista es el mejor tri-
buto a la memoria del autor de Espaiia invertebrada. No hay
obcecacion de ninguna especie, ni siquiera se pasan por
alto las criticas negativas. Da gusto leer como se disiente
con elegancia, sin chusmerias propias de los que usan los
ataques personales cuando carecen de argumentos solidos
para rebatir; como se admira sin fanatismos, sin las inquisi-
ciones de los que cometen el disparate exegético de creerse
duenos de la verdad; como se pondera desde un arcoiris,
sin los maniqueismos que intentan simplificar la realidad.
Puedo asegurarles que no aparecen aqui las rojizas som-
bras del pensamiento totalitario, nada tine de idolatria o
de intolerancia las conferencias, ningin ésmo cerrado de la
pasada modernidad embrutece la valoracion.

Y desde luego que este mérito para nada significa una
aceptacion unanime de los ensayos. Como enseguida vere-
mos —bajo la perogrullada de que no se lee para estar de
acuerdo—, hay no pocos campos de disidencia. Puntualizo
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que hace casi cincuenta anos, cuando la dictadura de Batista, es lo cierto que
ningtn partido politico pretendia monopolizar las ideas en Cuba. Algunos de
ellos ni pocas ideas tenian, y muchos de sus dirigentes ni sabian qué significa-
ba la palabra filosofia. Ni siquiera los intelectuales adheridos al Partido Socia-
lista Popular, tan dependiente de las directrices moscovitas que apenas inicia-
ban el deshielo antiestalinista, demostraban entonces demasiado sectarismo;
aunque fueron victimas de escandalosas discriminaciones —aun, presumible-
mente, de la Sociedad Cubana de Filosofia— de las que después supieron ven-
garse con sana, sobre todo a partir de 1971, con su partidista mania de maes-
tros medievales de primaria, de quienes Lenin en mano aseguraban que «la
letra con sangre entra.

Pese a que el pais vivia entonces un resquebrajamiento de la sociedad civil,
de la Constituciéon de 1940 y del respeto a los mas elementales derechos huma-
nos, las élites culturales braceaban sin zozobrar, hasta aprovechandose —como
es el caso de la Revista Cubana de Filosofia— de las subvenciones oficiales, a tra-
vés del Instituto Nacional de Cultura. En ese clima enrarecido pero adn respi-
rable se celebra el homenaje a José Ortega y Gasset.

El Editorial del namero esta firmado por su director, Humberto Pinera
Llera. El eminente profesor del Instituto de Segunda Ensenanza de la Viboray
de la Universidad de La Habana —autor de libros como Filosofia de la vida'y
Filosofia Existencial— que junto a Rosario Rexach senalan hasta hoy la cima de
la escuela existencialista en Cuba, observa en el visionario autor de La rebelion
de las masas como «le cupo el singularisimo destino de reunir en su poderosa
personalidad las condiciones capaces de provocar tanto el elogio admirativo
como el recelo mortificante». Precisamente entre el elogio y el recelo se van a
mover los textos que la revista agrupa. Y hasta —tal vez sin querer— con unas
gotas de sospechosa generosidad, cuando se le pregunta: «¢Por qué exigirle a
un hombre como Ortega mas de lo que supo dar?» Lo cierto es que habia con-
senso en que «Ortega enseri6 la vida intelectual espanola», tarea verdadera-
mente ciclopea cuando se padece la avasallante verborrea y el zarzuelero alde-
anismo que predominaba entre los ensayistas espanoles contemporaneos.
También se convenia en que su prosa —contra la epidemia criptofilica de
entonces, de ayer y de hoy— fue fiel a su propia meta, enunciada en la célebre
y exacta frase: «LLa cortesia del filésofo es su claridad».

Pinera Llera se lamenta —me parece con razon— de que no le hubieran
otorgado el Premio Nobel. Exagera cuando dice que «Jamas un hombre de
letras ha sido el blanco preferido y constante de tantas y tantas ofensas y
defensas, por lo que probablemente nadie, como intelectual, ha debido pade-
cer y gozar al mismo tiempo la amargura de la incomprension, el encono y la
maledicencia, como exactamente la miel de las alabanzas, de la adhesion y
hasta la comprensién». Pero la ironia del desaparecido pensador cubano, sin
embargo, no ve en esa paradoja algo quizas consustancial al quehacer artistico
e intelectual en cualquier latitud geografica o giro del tiempo —como nos ense-
na un admirador de Ortega y amigo de Maria Zambrano, el rumano-francés
Emile Michel Cioran. Aan asi es admisible que su caso result6 verdaderamente
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escandaloso, atizado por la Guerra Civil que sufriera Espana, por la conse-
cuente diaspora y la dictadura franquista... Algo muy facil de comprender
—desgraciadamente— para cualquier cubano honesto de hoy, por encima y
por debajo de las obvias analogias que ofrece con intelectuales y escritores del
exilio, como Guillermo Cabrera Infante, cuyo Premio Cervantes lejos de favo-
recer la comprension y el didlogo atiz6 las caricaturas y paradojas de los fana-
ticos, tal vez por un mismo, secreto acuerdo con Cioran, con su Breviario de
podredumbre.

Bajo esta cobertura cabe reflexionar —lo que siempre implica una forma
de comparar— acerca de las vicisitudes que ha sufrido el ideario de Ortega a
manos y pies de los que por desconocimiento de la fenomenologia y sus deri-
vados epistemologicos y exegéticos han sido incapaces de poner entre parén-
tesis no tanto la originalidad del fil6sofo espanol —aspecto muy discutible—
sino la validez de su «razon vital» para cualificar —vivificar— las abstracciones
y generalizaciones necesarias para comprender un poco la realidad.

Un angulo en esa direccion es el que trata Mercedes Garcia Tuduri en su
conferencia: «Valor de la circunstancia en la filosofia de Ortega». La profeso-
ra catolica —gran admiradora como su hermana Rosaura de Jaques Maritain
y de Max Scheler— puntualiza cémo Ortega y Gasset fue una suerte de
«mediacionista» entre el racionalismo y el vitalismo. No creo, sin embargo,
que se trate de un mediador sino de un existencialista influido por Husserl y
Heidegger, captado por el método fenomenologico y por la evidencia empiri-
ca de que la existencia antecede a la ciencia. Claro, la circum-stantia no fue
descubierta por Ortega, lo que en ningln caso resta originalidad y talento al
gran madrileno. El estar siempre alrededor —como idea esencial de que la con-
textualizaciéon organica forma parte indivisible del yo, porque es donde el ser
humano interactiia y se modifica— sitGia a Ortega entre los que supieron com-
prender que entre el ser y la nada esta la libertad, el interés por modificar a
cada instante la circunstancia.

«jQué exigente tarea en la prosecucién de la verdad ha sido el esfuerzo por
mediar entre lo cambiante y lo inmutable; entre los sentidos y el intelecto;
entre la vida y la razén; entre lo fugaz y lo eterno!» —dice con razén Mercedes
Garcia Tuduri. Sin embargo, ese intento por resolver las paradojas filosoficas,
que Ortega emprendié como pocos de sus coetaneos europeos, no implica
a priori una actitud conciliadora. Mediar no significa, en su caso, mas que un
perspectivismo, que como sabemos llamara después, tras deslindar y afinar:
raciovitalismo. No hay una gnoseologia «entre dos aguas» sino una vision inte-
gral donde a las razones del yo o del ser le son imprescindibles contar con lo
que esta alrededor, integrar las circunstancias y asi superar el substancialismo.

En este sentido nos parece que fue muy saludable en el ambiente filoséfico
cubano de 1956 que se priorizara la necesidad de enfocar los fenémenos desde
diferentes puntos de vista. La admiracion al esfuerzo de Ortega como vitaliza-
dor de la razén modula tanto a las ideas neomarxistas como a las neopositivis-
tas, evita las variadas formas del pensamiento determinista, las inferencias
mecanicas, las estructuraciones simplistas. La recepcion del raciovitalismo, con
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su base fenomenolégica, muestra la permeabilidad mental que primaba en
los circulos intelectuales cubanos de entonces. Quiero recordar que, ademas,
estamos comentando nada menos que trece textos, dentro de por lo menos
veinte que se escribieron en Cuba sobre Ortega a raiz de su muerte. La logica
diversidad de niveles entre ellos, sobre un minimo de calidad, exhibe la evi-
dencia —tan deseable en este enrarecido ano 2000— de que existia un movi-
miento apreciable de ideas, de inquietudes, de contradicciones y busquedas.
Me parece dificil que hoy pueda convocarse dentro del pais a algo similar en
calidad y en pluralidad sobre cualquier fil6sofo relevante, incluyendo a Carlos
Marx y a Federico Engels.

El empobrecimiento de nuestro ambiente filosofico se refleja en emigra-
ciones y silencios. Puede observarse entre los jovenes, sin embargo, un enco-
miable esfuerzo por desbaratar la crisis espiritual, por acceder a un rigor y a
una especulacion dignos de nuestras tradiciones y también digno de la memo-
ria de Ortega. La tristeza —con la esperanza puesta en los «pinos nuevos»—
incluye una meditacién sobre sus posibles causas.

Una de ellas —facilmente identificable— radica en la rigida sintaxis politi-
ca. No es imprescindible armarse de una exquisita hermenéutica decodifica-
dora para repudiar y barrer los restos que atin sobreviven de la exégesis esco-
lastica del marxismo soviético, de Bujarin a Konstantinov y sus colonizados
plagiadores cubanos... Alrededor de un cuarto de siglo bajo el fardo de defi-
niciones aprioristicas, donde el fetiche de una ideologia cerrada convertia la
inteligencia en prontuario ortografico, tenia que arruinar el ambiente filos6-
fico nacional. Lo increible es que no causara mas dano, que atn bajo su
acientificidad pudieran surgir nuevos talentos, sobrevivir algunos pensado-
res... ese neohegelianismo de derecha —como lo llamara Louis Althuser—
desertific6 las universidades e instituciones, las publicaciones y eventos. Ni la
neofenomenologia ni otros senderos del pensamiento filoséfico actual pudo
romper el cascaron conservador, centralista. El raciovitalismo ain espera.

Un clima distinto prevalecia hace cuarenta y cuatro anos. La segunda con-
ferencia del ciclo se hace eco de la atmésfera dinamica. «Ortega y Gasset y la
idea de la vida» —firmada por Humberto Pinera Llera— identifica con probi-
dad seis cabezas en un siglo de filosofia, a partir de 1850: Dilthey, Nietzsche,
Husserl, Bergson, Heidegger y Ortega. Dice —valiéndose del lugar comtin—
que «lo demas es paisaje». Pero lo interesante no es que podamos estar de
acuerdo o en desacuerdo con la relacion, sino la familiaridad que existia
entonces con esas figuras, pues evidentemente habia un publico capaz de dia-
logar sobre ellos, por lo menos familiarizado con sus nombres y tendencias.

El existencialista cubano no repara en asociarse con entusiasmo al triunfo
de la plenitud vital sobre la metafisica. De ahi que considere magistral el pro6-
logo de Ortega a Veinte anos de caza mayor del Conde de Yebes —texto que
merece un estudio desde la 6ptica cubana. Impresionado por el despliegue de
racionalidad que siempre en funcion de la vida exhibe el filosofo de Historia
como sistema, Pinera Llera recorre los vinculos con los otros cinco grandes de
la filosofia del siglo XX. En primer lugar, desde luego, todo lo que debe a
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Edmund Husserl, a su logica del deslinde y su conciencia virtual. Es obvio que
tras lo que aprendi6 de los neokantianos, Ortega y Gasset asimila muy bien la
nocion del filésofo de Friburgo sobre la realidad que «es tanto la conciencia
como ésta es aquéllar.

«Si de Husserl pasamos a Heidegger, veremos que en la doble exigencia de
la solucion del problema de la realidad constitutiva de ser ahi (Da-sein) y del
juego correlativo de la ipseidad y la mundanidad (In-der-welt-sein) se esconde
también —senala Pinera Llera— la actividad «vitalista» del autor de Ser y tiempo».
También Bergson considera la vida como una experiencia cuya continuidad
mediante imagenes son las diferentes apariencias de la realidad, «o la realidad
tal como aparece». «Y en esto —puntualiza— consiste la percepcion, que nos
sitia de inmediato entre las cosas como tales». Queda claro que para el fil6sofo
francés la vida determina la conciencia, idea que también desarrolla Dilthey
mediante su teoria de la vivencia. Nietzsche —al completar las cinco intertex-
tualidades orteguianas— reafirma cémo los filésofos decisivos del siglo XX
enfatizan la vida como tema de sus obras. «¢Cémo dudarlo de un hombre que
lleg6 a decir que al decidir entre la verdad y la vida diria que no a la verdad y
si a la vida?» —se pregunta agudamente nuestro Humberto Pifera Llera, figu-
ra injustamente preterida del pensamiento cubano de hoy.

Obsérvese que bajo ningiin entusiasmo valorativo, de los que tanto abun-
dan cuando se trata de un autor relevante, cae en la trampa de buscar una
absoluta originalidad en Ortega y Gasset. El error de algunos discipulos espa-
noles —basta con mencionar a Julian Marias— no confunde al pensador
cubano. La grandeza esta, precisamente, en la asimilacion critica de los ilus-
tres antecedentes. Bien lo entiende Pinera Llera cuando lo sittia dentro de la
corriente de los fil6sofos de la vida, cuando apunta que el tema aparece no
menos de 162 veces en su obra, ademas de que 46 textos tienen el asunto
como motivo central o secundario. Estaba claro para la vanguardia del pensa-
miento cubano de los anos cincuenta que «...la época de las definiciones
sumarias, de las ideas claras y distintas, esta en franca decadencia y retirada
cuando Ortega comienza a filosofar».

Nuestro agnostico pensador afin al existencialismo cita tres frases de Orte-
ga que entonan con nitidez su pensamiento: «No es que en la vida se hagan
proyectos, sino que toda la vida es en su raiz proyecto» —dice la primera. Y en
efecto, esa sensacion de irse haciendo prioriza la aventura cotidiana, el instan-
te ladico, la porosidad mental que es imprescindible contra el inmovilismo
mental, contra los anquilosamientos espirituales, a favor del quehacer volunta-
rista como transformador de la vida. La segunda expresa: «Las zonas mas deli-
cadas y mas ultimas de nuestro ser permanecen fatalmente herméticas para el
préjimo». Y de inmediato pensamos como Ortega supo jerarquizar al indivi-
duo sobre la masa amorfa, conducible a cualquier sitio. Como su nociéon del yo
—favorecida por el psicoanalisis— excluye esa hipertrofia del nosotros que Jean
Paul Sartre denunciara en su obra teatral Puerta cerrada, canando uno de los
personajes afirma que «El infierno son los demas». La tercera frase dice:
«Antes de hacer algo, tiene cada hombre que decidir, por su cuenta y riesgo, lo
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que va a hacer». Y en efecto, nada mas lejano del pensamiento de Ortega que
la autolastima y la enfermiza mania de que la culpa siempre es ajena —lacras
mentales que, por cierto, abundan hoy mucho mas que en la primera mitad
del siglo XX.

Considerar como indistintos a la vida, al hombre y a la historia permite
encarar sus peculiaridades con mayor desenfado. El axis integrador ofrece la
posibilidad de escudrihar mejor, con menos prejuicios. Por ello no es casual
el magistral ensayo que Ortega dedicara en 1933 a la filosofia de Dilthey, con
motivo de su centenario. En centrar en la vida la verdadera especulacion
sobre la definitiva y altima realidad estuvo la genialidad intuitiva de Dilthey.
«... los conceptos que introduce, tales como los de vivencia, impulso y resis-
tencia, psicologia analitica y descriptiva, conexion estructural y otros, le carac-
terizan como un pensador que ha rebasado decisivamente el marco de la
Edad Moderna» —asevera Pinera Llera, para concluir en la evidencia —para
mi didfana— de que Ortega fue un existencialista en la terminologia y en las
consecuencias, a partir de la razon vital.

No pocas discusiones abre la razén vital —dentro y fuera del contexto
cubano— con las teleologias y mesianismos. Las pesadillas que sacrificaban el
presente bajo la utopia diabélica de construir el futuro se hallan en las antipo-
das de las reflexiones de Ortega. Su idea de cambiar las circunstancias no
pasa por ninguna forma opresiva del presente, angulo en el que se adelanta a
la posmodernidad, en el que hay que valorarlo como un profeta no del fin de
la historia —ese absurdo— sino de las visiones deterministas de la historia.
Muy claros estuvieron los mejores colaboradores de nuestra Revista Cubana de
Filosofia cuando subrayaron el perspectivismo individual y realista del autor de
Ensimismamiento y alteracion.

Uno de ellos fue Miguel F. Marquez de la Cerra, como demuestra en el
ensayo «Nuestro tiempo en el pensamiento de Ortega y Gasset», que prestigia
el nimero de la revista. En €l se burla —con Max Scheler— de la logomania y
de los filésofos que olvidaron el en-si-mismarse. Comenta como aprendi6 a ale-
jarse del racionalismo abstracto, tanto como del subjetivismo relativista gracias
al perspectivismo orteguiano. Cita a San Agustin «No salgas fuera de ti, vuél-
vete a ti mismo, en el interior del hombre habita la verdad». Y va a Husserl, al
epojé que resume el método de la fenomenologia, porque en ese poner entre
paréntesis estan todos los intentos de despojar el dato de todo cuanto no sea
sl mismo, es decir, que no sea el dato mismo.

No hay que comulgar con el transfondo cristiano de Marquez de la Cerra
—como €l tampoco comulga con el escepticismo metafisico de Ortega— para
convenir también en que «las variaciones de la sensibilidad vital que son deci-
sivas en historia se presentan bajo la forma de generacién», aunque por
supuesto la llamada «teoria de la generacién» tenga no pocos aspectos meca-
nicistas, como la pretendida curva de apogeo y de perigeo segun la edad.

Vale recordar —como hace Marquez de la Cerra— un exacto juicio de
Maria Zambrano que alumbra muy bien los dos caminos filos6ficos que se
enfrentaron en la Espana de entonces, y que con légicos matices prevalecen,
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de un modo general, en la actualidad occidental que nos incluye: «La filoso-
fia de Unamuno es un ansia de eterminad que se condena a la nada. La de
Ortega es ansia de eternidad que vive». Para los que nos inclinamos por la
segunda variante, y en consecuencia jerarquizamos la perspectiva existencial,
la admiracién al hombre que en julio de 1923 fundara la imperecedera Revis-
ta de Occidente recibe un fuerte estimulo al estudiar estas recepciones cubanas
de su obra.

Un excelente refuerzo lo hallamos en voces tan dispares de las citadas
como Dionisio de Lara Minguez. Su conferencia «Ortega: recuento y epilogo»
tiene la gracia del buen periodista. Comienza deshaciendo una patrana urdi-
da por los que quisieron siempre que Ortega renunciara a su alejamiento de
la iglesia catodlica y a sus principios agnosticos, hasta de cierto panteismo. La
manipulaciéon de que fue victima en vida tuvo el empecinamiento de exten-
derse a su muerte.

Nada menos que el Ministro de Educaciéon Nacional de Espana, el senor
Ruiz Jiménez, riega la version de que Ortega en sus momentos finales habia
retornado a la «Madre Iglesia» —y en especifico a la de Espana, cuyo fanatis-
mo e incultura siempre repudi6. Lo cierto parece ser que su esposa si llamoé
a un sacerdote para administrarle los santos 6leos, pero ya a esas horas Ortega
estaba en estado de coma. No hubo conversion consciente. Lara Minguez se
apoya en una carta de sus tres hijos, firmada el 23 de octubre de 1955 —que
la revista Bohemia reprodujo el 29 de enero de 1956— donde ellos niegan que
su padre renunciara a sus ideas ante el terror de la muerte. La sistematicidad
y honradez de su pensamiento no fall6 al final del viaje, aunque fuera victima
otra vez de gente sin escripulos o de gente piadosa o de gente envidiosa o
resentida...

Se sabe que Ortega desde muy joven puso distancia entre los catolicos y él.
En su resena de 1908 de la novela El Santo —cuyo autor fue el italiano Anto-
nio Fogazzaro— ya se incluye entre «los que vivimos apartados de toda Igle-
sia». Muchas pruebas textuales se suceden, como el articulo «La teologia de
Renan», que publicara en la revista Europa el 20 de febrero de 1910. Nunca
desaprovech6 las variadas oportunidades de denostar contra las murallas dog-
maticas, en especial contra ciertas 6rdenes religiosas como los jesuitas, a quie-
nes acusa en Espana de una olimpica incapacidad intelectual. Es evidente que
alrededor de 1914 —cuando publica sus Meditaciones del Quijote— ya sabe bien
que no es posible encerrar la realidad dentro de un marco rigido o tnico.
Lara Minguez apunta con ironia: «Asi, las pretensiones racionalistas de Platon
a Hegel, de captacion de lo real en su integridad, adquieren ante nuestro fil6-
sofo visos de patente imagineria infantil».

Vale recordar que en El tema de nuestro tiempo habia senalado: «La razén
pura tiene que ser sustituida por una razén vital, donde aquella se localice y
adquiera movilidad y fuerza de transformacion». Es obvio que alli resulta muy
dificil meter la flagrante contradiccién de un catolicismo de fe. Su racionalis-
mo historicista, dimensionado por la doctrina del punto de vista, lo condujo a
una suerte de panteismo bien alejado del dogma, de cualquier dogma.
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Obsérvese como conviven en el mismo ntimero de nuestra olvidada Revista
Cubana de Filosofia los mas disimiles idearios, enriqueciendo a la vez el espec-
tro de las comprensiones y de los conocimientos del pais, abriendo el impres-
cindible arcoiris de las reflexiones democraticas. Con cuantos deseos —no
anoranzas— repasamos hoy aquellos esfuerzos culturales donde los sectaris-
mos politicos no agredian la razén con sus intereses de corto alcance, con sus
trajines y obsesiones, con sus oportunismos y vilezas. El nefasto ejemplo de la
censura imperante en la Espana de los anos 50, atin bajo el franquismo falan-
gista, también propiciaba, conscientemente, aquella convivencia disimil.

Otros dos ensayos argumentan el enunciado anterior. El primero corres-
ponde a Maximo Castro Turbiano y se titula: «Ortega y Gasset y el tema de la
razén». El segundo es nada menos que de Jorge Manach: «Imagen de Ortega
y Gasset». Uno y otro se inscriben en la certeza —tan orteguiana— de que
s6lo cuando se aborda la realidad desde diferentes puntos de vista es posible
obtener algin resultado valido.

A proposito de la razoém vital Castro Turbiano parte de La critica de la razon
pura de Kant para ofrecer una conferencia donde traza el desarrollo del pen-
samiento de Ortega sin especulaciones, s6lo tratando de lograr la sencillez
didactica de un panorama bastante objetivo, y sobre todo motivante. Desde
esa meta, que cumple con rigor, senala como fue discipulo primero de Wundt
y luego de Herman Cohen, el neokantiano de la Escuela de Marburg, lo que
le permiti6 una formacioén cabal dentro del idealismo logicista, «advirtiendo
sus méritos e insuficiencias». Ofrece enseguida una excelente sintesis del con-
cepto de razén vital, mucho mas meritoria si tenemos en cuenta que Ortega
no escribié nunca un tratado sistematico sobre el tema. Luego coincide con
otros exégetas en la presencia de Dilthey y de Husserl y hasta se da el lujo de un
simil bastante atractivo, cuando compara a Ortega con Lope de Vega en cuanto
a la fertilidad de ideas que se agolpaban en €], lo que al parecer influyé en que
no pudiera desarrollar debidamente ciertos temas.

Al estudiar el texto de Jorge Manach reafirmamos que fue el mas
orteguiano de nuestros filésofos. Hasta su sintaxis la sentimos cerca del autor
madrileno. Escribi6 sobre él nada menos que doce textos, desde el primero en
1922 publicado en el Diario de la Marina hasta el Gltimo en 1957 publicado en
Papeles de Son Armadans. Ningin otro ensayista cubano parece que lo conocidé
mejor, que lo interioriz6 con mas tino, que se identific6 de un modo tan sagaz
con su ideario. Su porosidad mental —a diferencia, entre otros, de Medardo
Vitier o de Juan Marinello— le permitié6 compenetrarse con el raciovitalismo
perspectivista. Por esta razon —y hasta por algunas coincidencias biograficas
como la caricaturizaciéon de sus ideas o la tergiversacion de sus actitudes—
merece un estudio individual.

Aqui s6lo apunto que el ensayo «Imagen de Ortega y Gasset» fue el plato
fuerte del cursillo organizado por la Sociedad Cubana de Filosofia. En €l hay
una defensa brillante de la unidad dialéctica entre el fil6sofo y el escritor.
Manach —tal vez el pensador cubano mas importante del siglo XX, y el de
mejor prosa— logra una imagen integral, sin dualidades ni concesiones, de



> Ortega y Gasset en la Revista Cubana... @

quien quizas puede considerarse su principal maestro, con cuya obra estaba
familiarizado como pocos latinoamericanos. El entusiasmo critico que des-
pliega en su conferencia no s6lo deslinda con nitidez lo que entendia Ortega
por espectador —para nada dependiente de ningin poder gubernamental o
partido politico— sino que exalta la eticidad limpia y valiente que lo sostuvo
hasta en los peores momentos de su azarosa existencia. Pero a la vez tampoco
olvida criticarle —como ciertos epigonos obnubilados— las asperezas y los jui-
cios tajantes que en ocasiones muestra. Tampoco sus errores de apreciacion.

La textura mental de Jorge Manach —autor de textos claves de la cubani-
dad como su Indagacion del choteo— le hizo muy afin a la de quien propugnara
también un «estilo vital», a partir del concepto clave de relacién, de la reali-
dad que al ser relativa no puede dejar de ser relacional. Lo que llama «ondu-
lante plasticidad» en Ortega es también una revelacion autobiografica. El
mismo participé en la vida cubana con una similar vision heterodoxa de la
historia. También coincide en que «Dios es el simbolo del torrente vital» del
Universo. También fue un gran profesor y un brillante periodista. De los vasos
comunicantes entre ellos pueden extraerse no pocas reflexiones tutiles para el
acontecer de las ideas en los inicios del nuevo milenio. Y asi entre las creen-
cias —«algo en que se esta»— y las ideas —«algo que se tiene, que se ejerci-
ta»— hay en los dos un amor al sentido dinamico de la vida que destierra
cualquier régimen despoético, cualquier opresion del pensar. Es injusto, sin
embargo, cuando considera que «le faltaron ideales de sentido moral y de
dimensiéon humana», pero no puede dejar de confesar que «desde hace mas
de treinta anos Ortega y Gasset es una de mis grandes devociones de lector».
De esa devocion de Manach daré cuenta en otro texto, con seguridad mas
polémico que el presente.

El pluralista namero de la Revista Cubana de Filosofia intentd también
remontarse filolégicamente a la primeras recepciones cubanas de su obra. Por
esta razéon tuvo la inteligencia de incluir un articulo de Félix Lizaso —«José
Ortega y Gasset»— publicado en Heraldo de Cuba el 10 de noviembre de 1916,
a proposito de la segunda entrega de El Espectador, del que dice Lizaso que
«fue leido con verdadera fruiciéon». En ese breve texto escrito cincuenta anos
antes del homenaje y ochenta y cuatro anos antes de esta indagacion, Félix
Lizaso dice: «Tratandose de un “pensamiento vigoroso” como el de Ortega y
Gasset, y de una vocacion estricta hacia la filosofia, como nos ha parecido la
suya, creeemos que le sera facil prevenirse, desdenando el campo impuro de
la politica, en que se halla el pasto mas propicio al desengano y a la esterili-
dad. Para un pensamiento vigoroso, la politica no puede ser una vocacioén,
sera en todo caso un doloroso elemento de tragedia». Ni Ortega pudo desen-
tenderse de la politica —y ya sabemos cuanto le cost6— ni ha desaparecido el
desengano... Entre la Cuba de 1916 —bajo el gobierno del «mayoral» Mario
Garcia Menocal— y la de hoy, podria hilvanarse una comparacién bajo ese
«doloroso elemento de tragedia» que apunté Lizaso.

Los otros textos que integran el niimero tratan de completar un panorama
del prolifico y multifacético autor. Se incluye —dentro de las conferencias—
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la de Rosaura Garcia Tuduri sobre las «Ideas estéticas de Ortega y Gasset»,
donde la eminente profesora resalta como —a partir de la teoria de los valo-
res de Max Scheler— él reconoce que el valor esta en el objeto, que no es una
cosa sino que es tenido por ella. Resena muy bien su «Introduccién a una esti-
mativa», y su idea de que «el estilo es el hombre». Resume la polémica con-
cepcion acerca de la deshumanizacion del arte y senala la coherencia entre su
vitalismo y sus ideas estéticas. Para ello reproduce una idea clave en la filoso-
fia de la vida de Ortega, incluida en El tema de nuestro tiempo, que dice: «Soste-
nia Malebranche que si nosotros conocemos alguna verdad es porque vemos
las cosas en Dios, desde el punto de vista de Dios. Mas verosimil me parece lo
inverso: que Dios ve las cosas a través de los hombres, que los hombres son los
organos visuales de la divinidad».

Humberto Pinera Llera, interesado en que la revista profundice en las
indagaciones artisticas, incluye también «Ortega y Gasset y la critica de arte»
de Rafael Marquina. Ensayo lleno de guinos irénicos y de kitsch ibérico, es bas-
tante duro con Ortega cuando dice que «funambuliza en la cuerda floja de las
lucubraciones mentales», a proposito de Velazquez. La alambicada retérica de
Marquina, sin embargo, es deliciosa cuando se dirige al publico: «Senoras,
senoritas, senores». Pero bastante burda cuando afirma categéricamente «la
imposibilidad del ejercicio de la critica de arte de que adolecia el genio
inquietador del eminente fil6sofo».

Un «Perfil humano de don José Ortega y Gasset» firmado por Fernando
de la Presa, cuyo tnico mérito es que el autor fue alumno de Ortega y que
recoge algunas anécdotas; un «Ortega y Zubiri o la trascendencia» de Javier
de Barahona, donde los lugares comunes so6lo sirven para destacar su descu-
brimiento del genio; y una nota de Fausto Masé Fernandez sobre «Ortega y
los malentendidos», donde exalta como tuvo «la audacia de no compartir el
espiritu de su época» y se lamenta de que «nuestros contemporaneos quieran
volverlo todo politica, y no hay cosa que choque mas con la politica que la
bisqueda de la verdad»; completan el niimero de la revista que atin carece de
indice bibliografico y de estudios significativos, que atn padece notas tan
superficiales como la que redact6 recientemente Francisco Leon Tejera, que
se incluye en un libro de lo que se ha dado en llamar «<marxismo entomologi-
co»: El pensamiento filosofico en Cuba en el siglo XX (1900-1960), publicado por la
Editorial Félix Varela de La Habana, en 1998, bajo las firmas de Pablo Guada-
rrama Gonzalez y Miguel Rojas Gémez.

En este sentido es curioso y significativo que la Gnica publicacién posterior
de tematica filosofica, que pudiera compararse por sus méritos con la Revista
Cubana de Filosofia, que también signific6 un hito dentro de las ideas en Cuba
—me refiero por supuesto a Pensamiento Critico—, tampoco tiene un indice
bibliografico, tampoco ha recibido las valoraciones que supo ganarse hasta
que fue clausurada en 1971, junto con el cierre del Departamento de Filoso-
fia de la Universidad de La Habana.

Esta aproximacion a una de las recepciones claves del pensamiento de
Ortega en Cuba —como apunté en el parrafo inicial— carece de vocacion
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arqueolodgica. Mi interés por la paradoja entre la dindmica y el inmovilismo de
las ideas en Cuba en este ano 2000 tiene en la fenomenologia y en el existen-
cialismo sus asideros sustanciales, y de ahi el interés de las ventajas que nos
pudo y puede proporcionar el raciovitalismo perspectivista. Pienso —asido a
una esperanza insumergible— que vivimos un momento donde muchos facto-
res ayudan a la revitalizacion del clima filoséfico que desde el siglo XIX nos
caracterizo, desde el proceso empresarial que transforma la economia hasta la
mundializacién internautica que impide cualquier censura, desde el eclecti-
cismo critico y el pragmatismo de sobrevivencia que prima en los jévenes
hasta la inevitable reconciliacion entre todos los cubanos, vivan donde vivan,
piensen lo que piensen... Asido a esa esperanza estudio a José Ortega y Gas-
set, recomiendo su lectura.
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